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DANS CE NUMERO

INTRODUCTION AU VODOU HAITIEN

On parle beaucoup du Vodou, on a beaucoup écrit a son sujet, mais fi-
nalement il existe peu de textes présentan[:" d’'une maniére simple et
cependani comnleie cette religion. C'est pourquoi CONJONCTION remercie
vivement M. Jean-Baptiste Romain, Docleur es lelires, Doyen de la Fa-
culté d’Ethnologie de I'Université d’Haiti, de 'avoir autorisé a reproduire
le texte de sa conférence prononcée le 20 novembre 1969 au Centre de
Recherches en Sciences Humaines et Sociales de Port-au-Prince.

LA HIERARCHIE DES OCCUPATIONS EN HAITI

C'est toujours un grand plaisir pour CONJONCTION de publier les ré-
sultats d’enguétes menées par le Pr. Hubert de Ronceray, Directeur du
Centre Haitien d'Investigations en Sciences Sociales et 1'équipe qu'il
anime. Celle-ci essaie de mettre en évidence les ambitions professionnelles
en Haiii; elie est comme les précédentes un apport appréciable a la
connaissance de la société haitienne contemporaine.

LES DROITS DE L'ESPRIT A SAINT-DOMINGUE

Dans cet article Me. Ernst Trouillot, professeur a la Facullé de Droit de
Port-au-Prince, Secrétaire du Comité Haitlien de I’Alliance Francaise,
montire a travers un exemple original comment déja sous la colonie, les
négres savaient, dans la mesure ou le statut qui leur était imposé le leur
permetiait, défendre les droits de l’esprit.

LES RELATIONS DE SONTHONAX ET DU GENERAL LAPLUME

Nous faisons maintenant un saut dans I'Histoire avec Gérard Laurent,
Directeur du Musée National de Port-au-Prince. Ce texte que présente
Jacques Barros, est extrait de l'ouvrage Le commissaire Sonthonax a
Saint-Domingue.

LA HAUTE-COUTURE, AMBASSADRICE DE LA FRANCE
Voici un divertissement au sens ethymologique, un texte sortant du genre

en honncur dans cetle revue. Nous le devons a Pierre Balmain, dont le
nom se passe de commentaire.

QUATRE ARTISTES ET LEURS VISAGES

Dans cet article, publié dans le Nouveau Monde, et repris avec l'autorisa-
tion de l'auteur, Roger Gaillard, rend compte d'une exposilion intitulée
«d -4 1 femmes peintres » orgenisée par I'Institut Francais d’Haiti dans ses
locaux.

BONNES FEUILLES

Léon Laleau, Ghislain Gouraige, Antenor Firmin.

CONJONCTION



Dr. J. B. ROMAIN
Doyen de la Faculté d’Ethnologie.

INTRODUCTION AU VODOU HAITIEN

Depuis les travaux des Dr. Jean Price Mars et J. C. Dorsainvil
sur le Vodou entre 1912 et 1930 — travaux basés autant sur 1'ob-
servation que sur des documents de premiere main — le vodou
haitien jusqu’alors sujet tabou, devenu moins suspect, a acquis
droit de cité dans la littérature scientifique. Entendez que l'atti-
tude plutét émotionnelle, a priori, qui en faisait un amas pur et
simple de superstitions grossiéres, propres a une sociéte primi-
tive s’est infléchie peu a peu vers la tendance a l'analyse froide

et raisonnée du phénomeéme pour en degager le contenu — sans
jugement de valeur.

En l'occurence, la méthode ethnographique, c’est-a-dire
’approche descriptive, comparative des mceurs et coutumes des
peuples, s’est révélée un outil particulierement fecond, dans son
application systématique au complexe des relations de '’homme
haitien de la rue avec «ce qu’il considere comme sacré ainsi
qu’avec les puissances surhumaines auxquelles il croit».

Cet homme haitien de la rue — représentant la quasi totalite
du paysannat grossie par l'armée innombrable des prolétaires
urbains, environ 85% de la population globale d’Haiti — pratique
le Vodou.

Qu’est-ce donc que le Vodou?

Le Vodou peut se définir comme la religion populaire des
Haitiens, religion syncrétiste dont les principaux élements consti-
tutifs proviennent des croyances d’anciennes tribus africaines
noires, en particulier du Dahomey, auxquels s’ajoutent des
croyances chrétiennes catholiques et ¢a et la quelques avatars
du naturisme des aborigenes indiens.

1) L’essentiel de ces religions noires qui des le début du
XVle allaient se mélanger au Christianisme pour donher le Vodou
se résume comme suit: indifferenciation de ’'homme et des



choses; attribution des qualités de ’homme aux animaux, plan-
tes, minéraux, objets; possibilité pour I’homme vivant ou mort
de se changer en animaux ou en plantes, pour les groupes hu-
mains de s‘allier aux animaux et d’en utiliser la puissance.

Ainsi, participation et. anthropomorphisme; continuite entre
le surnaturel et le naturel, entre la matiére et l’esprit: celui-cl
étant un souffle, une flamme qu’on peut capturer; la maladie, un
morceau de bois ou d’os qu'on enléve du corps; le réve, l'action

meéme; les rognures d’ongle, les cheveux: des émanations utili-
sables contre l'individu.

Les rites: moyens de protection ainsi qu’apport de torce; les
ancétres comme les dieux: les malitres des vivants, les conserva-
teurs du droit, de la morale, des punisseurs et des bienfaiteurs.
Les talismans et les autels: des réservoirs de force.

La religion, le lien essentiel des membres du groupe et en

méme temps du groupe avec les dieux. La magie: le prolongement
de la religion.

Ces religions traditionnelles ont recu diverses appellations.
Entre autres:

__Fétichisme: défini comme P’adoration des statues, des
morceaux de bois, d’objets quelconques;

—Animisme: la croyance a des ames, ou a des esprits ani-
mant la nature;

—Polythéisme: la croyance a plusieurs dieux;

—Totémisme: la croyance a 1’étre, parent et incarnation du.
clan;

—Manisme: la croyance a des ames humaines survivant au
COrps;

—Dynamisme: la croyance en une énergie dans les elements
materiels;

__Vitalisme: la croyance en un principe vital distinct a la
fois de 'ame et de l'organisme.

4



—Paganisme: ancienne croyance paysanne polytheiste (1).

2) Le christianisme sous son aspect doctrinal contribue a
renforcer le monothéisme foncier du -Vodou. Sous son aspect ri-
tuel, a y populariser l’iconographie et lI'imagerie des saints du
calendrier romain, voire a établir un systeme de correspondance

entre ceux-ci et les saints ou loas africains : invoquer Legba. c’est
invoquer St. Antoine.

3) Le naturisme indien aborigene, sans influence nette,
semble se perpétuer dans le symbolisme des pierres ceremonielles
et des vévés du vodou: les premieres venant souvent du materiel
lithique ciboney, arawak, caraibe; les seconds figurant des dia-
grammes sur l’origine desquels les debats restent encore ouverts,
mais qui paraissent semblales a ceux que j’ai vus récemment
exposés au Musée Indien de Santa-Fe.

Le Vodou haitien spécifique se degage de ces differents
apports que le temps a amalgames et consolides.

En 1’étudiant de pres — a travers ses contradictions appa-
rentes et le fatras des mythes — l'observateur y découvre les
eléments de base de la religion, a savoir: une philosophie, un
panthéon, un clergeée, des rites, un symbolisme, une morale,
I’expression d’une inquietude sur la destinée finale de ’homme.

I — Philosophi¢ Vodou :

a) Dieu:

Papa bon Dieu ou Grand Maitre est un demiurge. Son ceuvre
comprend le monde d’En Haut et le monde d’En Bas. Son travail
de création se place a l'origine des temps. Depuis, il s’est retire
dans son empirée jusqu’au septieme ciel d’ou il voit avec quel-
que indifférence l'univers qu’il a modele. Cet univers a pour
centre géographique répérable la Guinée. Si l'on en croit le
Houngan Pierre H, quand le créateur appela a l'existence les
étres et les choses, il en constitua deux categories. La premiere
se répandit sur la terre. Elle comprend les entites du monde sen-

s

(1) DESCHAMPS, Hubert.—Les Religions Africaines, P.U.F. 1954 p. 20-2I.
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sible, a savoir : le régne animal (avec ’homme), le regne vegetal
et le régne minéral. La seconde peupla l'espace libre et les plo-
fondeurs des eaux. Les trois régnes, animal, végétal, mineral s’y
retrouvent absolument 1dent1ques a ceux de la premiére cate-
gorie, sauf qu'ils sont posés dans le monde invisible au commun
des mortels

Les deux catégories ont la méme organisation et se situent
dans une perspective réciproque. L'une apparait comme le reflet
renverse de l'autre.

b) L’Ame

— Le Grand Maitre a communiqué un dynamisme aux etres.
Ce dynamisme peut se comparer a une grande ame dont 1'un des
attributs est la possibilité de se fragmenter tout en conservant
a chaque fragment les qualités entiéres du tout. Il est affirme ou
atténué selon I’étre ou l'objet qui en bénéficie. La terre possede
une ame, la plante possede une ame, 'homme possede une ame.

L’ame de la terre passe pour trés forte. Elle est invoquee
comme 1’énergie par excellence dont dépendent la germination
et les récoltes. Hommage lui est rendu au mois d’aolit par un
culte des prémices connu sous le nom de manger Yam.

En tant qu’ame, elle reste soumise aux traitements des autres
ames c’est-a-dire qu’elle peut étre employée a des fins bonnes
ou mauvaises, subir des sortileges, connaitre diverses péripéties.

—I1 importe absolument de tenir compte de I’ame des plantes
en certaines circonstances. Le cas d’arrachage de l'arbuste appele
ronte (mimosa pudica) est édifiant a ce point de vue. L’opéra-
teur frappe l’arbuste par trois fois, avec une baguette en bois.
I1 1ui dit de se réveiller de son sommeil, mais de tenir ses feuilles
replieces sur elless-mémes. Il 'arrache alors, puis dépose deux
centimes a sa place en prononcant les mots suivants: sé nam rou
moin payeé; littéralement je paie pour avoir votre ame.

— Les minéraux possedent une ame, certes, plus ou moins
inerte.
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L’absorption du chlorure de sodium ramene a la vie la per-
sonne qui a été tuée par des procédés magiques, apres capture
de son ame.

En outre certains cailloux désignés sous le nom de pierre-
loa sont doués de vertus. Ils affectent la forme ronde, oblongue
sous des dimensions variables. Ils ont notamment les colorations
verte, grise, blanche avec différentes taches : un diorite a veines
blanches en demeure le type classique.

On reconnait ces cailloux selon une recette vodou, a la
grande précipitation de buée sur leur paroi lorsqu’on les expose
a I’air. Quand ils sont de dimensions appreciables, ils peuvent
étre utilisés dans le bornage des habitations. Ils protegent ainsi

ces habitations des maléfices que les mauvaises ames y véhicu-
lent.

On interprete souvent la trouvaille d'un de ces cailloux
comme l'indice d’'une vocation au sacerdoce.

Aux épreuves de l'initiation vodou, 'impetrant doit obliga-
toirement passer la premiere nuit a coté d'une pierre Cette

pierre peut désormais faire partie de son autel personnel et alors
sera conservee dans un pot d’argile.

Enfin, le prétre ou houngan provoque souvent la possession

de l’initié par un esprit vodou en le touchant avec une de ces
pierres.

— I’Ame, appelée gros bon ange, se trouve en puissance supe-
rieure chez ’homme. Elle se joint au petit bon ange (esprit vo-
dou) pour compléter la personnalité spirituelle. Elle est intelli-
gence, volonté, sentiments, protection. Elle peut, de son propre
gré, abandonner son support comnne cela a lieu souvent pendant

le sommeil ou étre contrainte de le faire par la force des procedés
magiques.

Quand I'homme meurt le gros bon ange n’en parait nulle-
ment affecté. Il s’en va souvent alors dans le monde invisible
jouer le role de protecteur de la famille du defunt. Il se préte
d’autant plus a ce role que celui-ci le venere. Si on le néglige, il
se perd dans l'oubli, s’estompe puis disparait. Toutefois, 1'ame



récemment libérée de son support peut étre captée au moyen de
rites connus des spécialistes et réemployée a des fins multiples.

Par exemple, recueillie dans une bouteille blanche, elle sert
de talisman. Elle assure au guerrier l'invisibilité et I’invincibilité
dans les combats.

L’expédition d’ames contre un ennemi est chose fréquente.
On commande dans ce cas, aux ames que l’on garde éventuelle-
ment en son pouvoir de prendre possession de cet ennemi, de
troubler ses esprits, de faire sombrer sa raison.

L

On peut sommer ces ames de se substituer a 1’ame d’'une
plante, d'un animal par exemple. Ceux-Cl deviennent alors des
talismans (Baka) qui procurent bien-étre et richesse.

Les modalités d’utilisation de telles ames sont nombreuses et
bien connues des paysans.

II — Le Panthéon:

Le Grand Maitre — en abandonnant la terre pour des raisons
oubliées en Haiti mais retenues par la tradition guinéenne (1) —
a créé toute une série d’étres immatériels auxquels il a délégue
ses pouvoirs et dont le rdle consiste a servir d’intermediaires en-
tre lui et les humains. I1 a conféré des pouvoirs si étendus que
’'un des bénéficiaires, Dan-Bala, a presque usurpé dans le Nord
le titre de dieu supréme.

Ces étres immatériels s’appellent: vodou, petits bons anges,
saints, mystéres et notamment loa. De concert avec l'ame ils
saisissent l'individu deés la conception et dirigent sa destinée.

Sous les termes génériques de dieux ou d’esprits on peut les
répartir soit d’aprés l’élément de la nature qui leur sert de
domaine, soit d’aprés le culte quon leur rend, soit d’aprés leur
origine africaine ou haitienne.

(1) PARRIN, Geoffrey.—-La Religion en Afrique Occidentale, Paris, Payot 1950 p. 192.
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a) Répartition des esprits d’apres le domaine.

On distingue : les esprits des eaux, les esprits de l'air, les
esprits du feu, les esprits de la terre.

— Esprits des eaux : Dan-Bala, Jean Danto, Fare Dan-t0, Erzulie
Dan-t6, Philomise Dan-t0, Anaise Danto, A-Dan-Uzo, Agoue.
Maitresse la Sirene, Mama Buku.

— Esprits de l'air : Shango, Agom-Toné, Ayda-Ouedo.

— Esprits du feu : Ogou Balindjo, Ogou Fer ou Feraille, Ogou Ba-
dagris. |

— Esprits de la terre : Legba, Loko, Aizan, Avré-Kété, Ti Houa-
Houé, Guédé, Makandal.

b) Répartition des esprits d’apreés les cultes.

Trois principaux cultes forment le vodou: I’Arada ou Rada.
le Congo, le Petro.

Esprits' Rada: Dan Bala, Aizan, Loko, A-dan-Uzo, Herzulie Fréda
Dahomey, Agoue, Legba, Shango.

Esprits Congo: Mondongue, Biliki, Congo-démelé.

Esprits Pétro: Ti Jean Pied Fin, Jean Kita, Erzulie yeux rouges.
Linglessous Bassin-Sang.

c) Répartition d’apres lorigine géographique.

Esprits venus d’Afrique: Dan-Bala, Loko, A-Dan-Uzo, Ogou Ba-

lindjo, Ogou Badagris, Agou, Legba, Shango, Makandal, Kita.
Mandingue, Grand-Bois, Medji, Marassa guinin.

Esprits nés en Haiti: Anaise Dantd, Philomise Dantd, Jean Dan-

to, Maitresse Lovana, Ogou Dessalines, Ti Jean Fero, Ti Jean
Laurent, Marassa créoles.
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III — Le Clergé:

Il existe tout un collége sacré au service des dieux. Ce college
comprend du c6té masculin: les Laplace, les Porte-drapeaux, les

Houngan et du c6té féminin: les Porte-drapeaux, les Demol-
selles Hounsi, les Mambo.

L’initiation compléte aboutit a la prétrise c’est-a-dire que le
vodouisant devient Houngan ou Mambo en passant par les grades
dits: a) Laver-téte; b) Kanzo; ¢) Ason.

—Le laver-téte marque la fin de l’état bossale, violent, 1n-
controlé de la crise de possession(!) de la personne par un

esprit, cela grace a une eau lustrale répandue sur sa téte dans des
conditions déterminees.

—Le kanzo est ’épreuve du feu. L'impétrant se montre capa-
ble de tenir entre ses mains des matiéres incandescentes sans se

briler: signe certain qu’il traversera les péripéties de la vie avec
courage.

__L‘ason est un hochet rempli de vertébres de couleuvres que
l’initiateur remet au candidat au cours d’une cérémonie comme
symbole de sa puissance. Il rappelle que toute puissance reside

dans le culte ophidien des temples de Ouidah et d’Allada (Da-
homey).

[Les démarches magico-religieuses dans le vodou embras-
sent les relations avec d’innombrables esprits, notamment avec
le Grand-maitre, les loas, les Ames des vivants et des defunts. Ces
démarches sont entreprises par le truchement d’'un pretre qui
fait une crise de possession, donc en qui s’incarne un esprit
vodou ou par le fidéle lui-méme s'’il connait les recettes. Elles se

concrétisent en trois rites principaux: le Rite Rada, le Rite Congo,
le Rite Pétro.

(1) Dr. J. C. DORSAINVIL définit la possession vodou : Une psychose religieuse
raciale, caraciérisée par un dédoublement du moi avec altération fonctionnelle de la
sensibilité, de la movivilé, avec prédominance des symptomes pithiatiques.

Dr. PRICE MARS la définit : un état mystique caractérisé par le delire de la pos-

session théomaniaque et le dédoublement de la personnalité, accompagné¢ d'actes au-
tomatiques et de troubles de la cénesthésie.

Dr. LOUIS MARS, v voit un mécanisme mental destiné a s'intégrer fonctionnelle-
ment dans un complexe culturel.
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Le Rite Rada recouvre les rites dits de Guinee. Il passe pour
représenter la partie pure de la rellglon vodou, en ce qu’il tend
essentiellement vers le bien.

Le Rite Congo réunit des esprits assoiffés de sang, exigeant
constamment des sacrifices et menacant des pires calamites.

Le Rite Pétro se reconnait a 'usage du porc comme animal
de sacrifice et aux caractéres magiques de ces sacrifices. Par le
Pétro, le vodou touche a la Magie. Car le Prétre, indifféremment,
y sert les dieux de la main droite et de la main gauche.

Ces rites s’exécutent sur trois autels différents: l'autel per-
sonnel, ’autel familial, 1’autel collectif.

L’autel individuel s’appelle oratoire ou rogatoire. Il figure
souvent un triangle en bois de chéne ou d’acajou, applique a
I’encoignure d’'un mur de la chambre. Il abrite les forces spiri-

tuelles de la personne: le petit bon ange en géneral, et tempo-
rairement le gros bon ange.

L’autel familial s’appelle Houmfo. 11 se compose classique-
ment d’un corps de batiment de deux pieces communicantes,
précédées d'un péristyle. C’est le lieu par excellence de concen-
tration du potentiel de vie de toute la famille.

La présence la d’objets sacrés comme les cérémonies sacri-
ficielles périodiques qui s’y déroulent est destinée a entretenir
et 2 augmenter ce potentiel. La mére y porte 'enfant des ses
premiers vagissements. Le jeune homme y va demander conseils
aux dieux avant de contracter mariage. L’adulte, accable de sou-

cis par la lutte quotidienne sans merci, y vient chercher un
supplément de force.

L’autel collectif groupe des sanctuaires dont les uns sont
des centres d’entrainement a la vie ascétique (Déréal, Nan-Don-
nau, Nan-Campéche) et les autres des autels en plein air (Bord-
de-mer de Limonade, Saut-d’eau). Les premiers prolongent le
Houmf6 familial, les seconds constituent des lieux de pélerinage.
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V — Symbolisme :

A loccasion des rites, ’exhibition d’objets sacrés, maintes
manifestations verbales ou gestuelles, entre autres, témoignent
du symbolisme profond dans le vodou.

a) symbolisme du poteaw-mitan :

Profondément enfoncé dans le sol, ce poteau s‘éleve jusqu'au
sommet du péristyle. Il est muni parfois d’un socle en maconne-
rie. I1 peut ne pas le figurer matériellement mais on le représente
toujours par la pensée. L’officiant se tient pres de ce poteau
pour diriger la cérémonie ; I'initié que la crise étreint est comme
polarisé et vient s’y agenouiller ; seul le prciane en demeure clol-
oné parce qu’il ne posséde pas la grace suffisante pour penetrer
dans le domaine sacré. Tous, cependant, paraissent conscients
de son symbolisme. Ils le considérent placé non seulement au
centre du péristyle mais au centre du monde, comme une ¢chelle
dont le sommet touche le ciel et la base les eaux souterraines: le
ciel étant placé sur une montagne dite la Ville au Camp et les
eaux souterraines dans les profondeurs de la terre.

Au cours d’une cérémonie et méme en dehors de toute cere-
monie, les possédés vivent ce symbolisme, I'actualisent; les sim-
ples fideles y participent.

Les offrandes s’entassent au pied du poteau, et c’est a tra-
vers son axe qu’elles parviennent a leurs destinataires.

Dans une région, voire une cour trés vaste, il peut exister
plusieurs poteaux-mitan: leur pluralité ne nuit pas. Ils repre-
sentent tous l'axe sacré, I’axe du monde construit sur le mode
rituel.

b) symbolisme du Véveé :
Véveé: sorte de dessin exécuté sur le sol du peristyle en cours

de cérémonie, au moyen d’une poudre de nature et de couleurs
variees.

Certains interpretent ce dessin, uniquement comme un blason
individuel parce que tout compte fait chaque grand dieu en pos-
sede un et qui lui est spécifique.
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D’autres y voient une reproduction des formes astrales:
étoiles, planetes. Dans les deux cas on néglige un réle primordial
de ce diagramme qui entend figurer aussi I'universalite des
esprits dans I’espace délimité par le prétre en I'absence du poteau-
mitan,

¢) symbolisme du chiffre trois (3)

Son emploi semble un rappel des trois principaux cultes
formant I’armature de la religion vodou, savoir : les cultes Rada,
- Congo, Petro.

Exemples ou il figure:

L’initiation compléte suppose trois choses : un sejour sous les

eaux, l'incarnation d’un nombre X d’esprits, la reception d’'un
nom ésotérique.

Le petit bon ange habite en trois domaines différents : Sous
les-Eaux, dans la Ville au-Camp, en Guinée.

Pour l'inviter a venir sur la terre, on doit accompagner
I’énoncé de la devise™ qui lui est specique de trois chants.

V1 — Morale.

Elle se déduit d’'un ensemble de regles qui tendent a préser--

ver l'individu comme le groupe familial dans leurs biens spiri-
tuels et mateériels.

—Défense d’attenter a la vie d’autrui. (rite Rada).

—Défense de boire certaines boissons, notamment le cafe,

sans réepandre par terre un peu du contenu de son réci-
pient a 'intention des morts (tous les rites).

—Défense de manger 'igname avant d’en offrir la premiere
aux dieux, sinon le sol ne se revitalisera point, et la produc-
tion ne sera pas abondante, I’an a venir (tous les rites).

—Défense de servir les dieux de la main gauche et de la
main droite ou encore de les servir des deux mains ; c’est-a-
dire défense aux prétres de détourner vers un but maléfique

(1) Formule incantatoire.
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les forces spirituelles mises a leur disposition en vue du bien.
(rite rada).

VII — Theorie de la Mort:

En cas de mort, les démarches du vodouisant tendent A ame-
nager au mieux en vue de l'au-dela les éléments constituant la
personnalité du défunt. Ces éléments viennent de se désagréger,
il importe de soumettre chacun d’eux a un traitement approprie.

Quels sont ces éléments?

L’homme se compose d’un corps, support matériel et de
deux principes spirituels: le gros bon ange et le petit bon ange.

Le gros bon ange ressemble un peu a l'ame des chretiens.
I1 dirige l’étre, synthetise toutes ses facultés. Seulement — et
c’est par la qu’il en differe — certaines techniques permettent
de le capturer, voire de I’enfermer dans une bouteille a des fins
de sorcellerie. Ces techniques de capture sont connues des ma-
giciens,

Le gros bon ange quitte momentanément le corps Son
abandon definitif signifie la mort de l'individu.

Certains signes previennent qu’il prend conge du corps:
ainsi le ricanement sinistre de 1’effraie (frizé) pres des maisons,
le parler nasillard des revenants dans les cours.

Le gros bon ange dont le départ est spontané (mort natu-
relle) suit la destinée normale de 1'ame des chrétiens. Celui qui
a eté victime de pratiques magiques connait un sort tourmente,
passe par des péripéties diverses jusqu’a sa transformation en
zombi, c’est-a-dire en un mort qui a réintégré ses enveloppes
charnelles, mais auquel le houngan a infligé une dme incons-
ciente.

Le petit bon ange est un esprit vodou, une force (loa) d’ori-
gine africaine. Il protege l'individu, lui donne parfois puissance
et richesse. I1 dispense ses bienfaits avec d’autant plus de lar-
gesses que l'individu sacrifie a son intention sur des autels per-

sonnels (oratoire) familiaux (houmfd), publics (sanctuaire de
Ville Bonheur, de Limonade, de De-Reéal).
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Le petit bon ange quitte généralement le corps pour faire
de longs voyages — En Guinée surtout. Mais il suffit de réciter
la devise appropriée pour que sur le champ, il revienne s’in-
carner dans son support en passant par le siege des fontanelles,

les articulations des membres supérieurs, les reins ou la plante
des pieds.

Il peut abandonner définitivement le corps ou étre rem-
placé par un autre loa sans préjudice pour la personne.

En général, le départ définitif du petit bon ange suit celui
de I'ame un ou deux jours plus tard. Entre temps, le petit bon
ange continue de vivre avec la victime que la mort a frappée.
Nullement affecté par cette situation, il attend la cérémonie dite
de la dégradation dans le Nord et de desounin dans 1'Ouest.

Ce rite funéraire se pratique avant ’enterrement. Il a pour
but de rendre au mort l'ultime hommage de la congregation

vodou et de permettre a I’esprit d’adopter un autre membre de
la famille.

Ce schéma théorique peut étre faussé. Et le petit bon ange
qul n’a pas choisi le remplacant du défunt, a la faculté de se reti-

rer en trois endroits : Sous-les-Eaux : dans la Ville au Camp ; en
Guinée.

a) Sous les Eaux :

kst un assemblage de villages qui s’étendent a perte de vue
el qui presentent, par place, un reflet renversé des villages ter-
restres. Il a pour toit une épaisse masse liquide. Avec de part et

d’autre, un nombre prodigieux de sources, de filets d’eau cou-
rante, de marais,

Les habitants emploient leur temps a de multiples activités:
agriculture, chasse, péche, forge, poterie, bergerie et autres. il y
regne une discipline stricte et le respect de la hiérarchie. Les
chefs punissent les infractions avec la derniére sévérité. Et c’est
souvent pour echapper aux punitions que la majorité des habi-
tants preferent mener leur existence a la surface de la terre.
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